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Wspolne DNA liturgii Wschodu i Zachodu

Zadaniem, jakie wynika z postawionego w tytule problemu, jest wskazanie
wspolnego wszystkim tradycjom liturgicznym Ko$ciota kodu genetycznego, na
podstawie ktorego mozemy zweryfikowaé, ktora tradycja liturgiczna jest auten-
tyczna, tzn. ktéra dzieli z innymi dziedzictwo otrzymane od samego Chrystusa
poprzez dziatalno$¢ Apostotdw i ich nastgpcow. Owo DNA na ptaszczyznie liturgii
mozemy okres§li¢ mianem ,,katolickosci” w sensie takim, w jakim byta ona rozu-
miana w Kosciele pierwotnym i w nicejsko-konstantynopolitanskim Credo: stowo
»katolicki”, oprocz tego, ze znaczylo ,,powszechny” byl wlasciwie terminem od-
roézniajacym od tego, co zwiazane byto z sektami, a wiec katolicki to nic innego jak
ortodoksyjny, posiadajacy prawdziwy genotyp chrzescijanstwa'.

By odkry¢ ten wspdlny genotyp liturgii, nalezy wpierw krotko scharakteryzo-
wac status quaestionis problemu we wspotczesnej mysli liturgicznej. Nastepnie
trzeba sprecyzowac, co rozumiemy pod pojeciem wspolnego genotypu, wydzieli¢
kolejne partie tej koscielnej rzeczywistosci i poddac je krytycznej analizie. Wydaje
sie, ze taki proces badawczy bedzie w stanie ukazac t¢ czgs¢ wspolna, kregostup,
na ktorym zrodzita si¢ chrze$cijanska pojednana roznorodnoscé.

1. Status quaestionis

Kod DNA jest czyms, co definiuje wszystkie zywe organizmy. Obrazowo mo-
wigc; jest to struktura zbudowana z sekwencji czterech komponentow, ktore z kolei
tworzg geny. I chociaz w przypadku organizmu ludzkiego rzeczonych komponen-
tow jest ok. 3 miliardow i1 tworzg one 21 000 gendw, to wickszos$¢ z nich (99,9%)

' Por. J.H. SRaWLEY (red.), The Epistles of St. Ignatius Bishop of Antioch, Brighton 1910, s. 41-42.
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jest wspdlnych nam wszystkim. To co czyni z nas byty jednostkowe i niepowtarzal-
ne zawiera si¢ w tym matym utamku procenta’.

Poniewaz Kosciol wraz ze swoja liturgia okreslany bywa — i rzeczywiscie
jest — zywym organizmem (por. Rz 12,4-5), wydaje si¢, ze podobne odniesienie
genetyczne $mialo mozemy odnies¢ rowniez do liturgii. Nie chee przesadzac, ile
procent catego dziedzictwa stanowig tu elementy wspolne, a ile indywidualne ele-
menty wypracowane przez poszczegolne tradycje: wydaje si¢ jednak, ze moze to
by¢ kalkulacja catkiem podobna do tej okreslajacej gatunek cztowieka.

I chociaz wspolny genotyp, wspolne dziedzictwo w zywych organizmach zde-
cydowanie przewaza, to jednak o wiele tatwiej mowic o tym, co je r6zni. Tak jest
w przypadku ludzi, ktérych rozrézniamy najpierw przez kolor skory, rysy twarzy,
wlosy, zachowanie, efc., 1 tak jest w liturgii, gdzie na pierwszy plan wysuwaja si¢
rodziny liturgiczne, poboznos¢, stroje, tradycje lokalne, etc..

Dlatego tez, chociaz tres$cig niniejszego przedtozenia ma by¢ wspolne DNA li-
turgii catego Kosciota, zwrdcenie uwagi na elementy réznigce moze by¢ dobrym
punktem wyjscia — swoista dedukcyjng wedrowka ku wspdlnocie, podjeta jednak
poprzez droge eliminacji elementéw oddzielajacych. Taki punkt wyjscia wydaje si¢
uzasadniony rowniez poprzez spojrzenia pragmatyczne: gdy moéwimy o liturgiach
Wschodu 1 Zachodu, czgsto bardziej lub mniej $wiadomie przemycamy ideologie
podkreslajaca praestantia ritus latini, co w przeszto$ci, a niejednokrotnie takze dzi-
siaj, kategoryzuje obrzadki wschodnie jako byty tolerowane, aczkolwiek nalezace
do drugiej kategorii®. I mimo tego, ze idea zawarta w tym tacinskim postulacie nie
byta oczywisto$cia w pierwszym tysigcleciu chrzescijanstwa, do dzi§ bywa zako-
rzeniona w $wiadomo$ci wielu chrzescijan 1 mitosnikow liturgii rzymskiej, ktorzy
chcieliby widzie¢ w niej jedyna normam normans, pomijajac de facto wspolczesne
nauczanie Kosciota bazujace na postulatach Soboru Watykanskiego I1*. Ow Sobér
bowiem dat nowy impuls w kierunku zainteresowania si¢ Kosciotami chrzescijan-
skiego Wschodu oraz dowartosciowania dziedzictwa — takze liturgicznego — jakie
Orient wnosi w calo$ciowo pojete chrzescijanstwo’. W zwigzku z tym w drugiej
potowie XX w. status quaestionis znaczaco si¢ zmienit. W encyklice Ut unum sint
papiez Jan Pawet Il zwrdcit uwage na zauwazalne zbieznosci, jakie w dziedzinie

2 Zob. GENETIC SCIENCE LEARNING CENTER, What are DNA and Genes?, http://learn.genetics.utah.
edu/content/ basics/dna (29.10.2017).

3 Por. E.G. FARRUGIA, Praestantia ritus latini, w: TENZE (red.), Dizionario enciclopedico dell O-
riente Cristiano, Roma 2000, s. 611-612 (dalej: DEOC).

4 Por. SoBOR WATYKAKSKI II, Dekret o kosciotach wschodnich katolickich ,, Orientalium Eccle-
siarum”, nr 1.

> Por. JM. Czerski, Liturgie Kosciolow Wschodnich, Opole 2009, s. 16.
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kultu stajg si¢ pomostem taczacym Koscioty Wschodu i Zachodu, przyznajac re-
fleksji nad liturgia wazne miejsce w dialogu ekumenicznym®. Réwniez posoborowe
podreczniki do liturgiki $mielej i odwazniej nawigzuja do prezentacji liturgii orien-
talnych, jednak i tu w duzej mierze uwypukla si¢ ré6znice w liturgicznym genotypie
Kosciotéw Wschodu i Zachodu.

Roznice, o ktorych mowa, sg wieloptaszczyznowe. Pierwsza grupa odnosi si¢ do
wspomnianych juz wyzej tradycji liturgicznych zwigzanych z konkretnymi o$rod-
kami. W klasyfikacji liturgii méwi si¢ bowiem o liturgiach typu antiochenskiego,
aleksandryjskiego, o liturgii Kartaginy, Rzymu czy Konstantynopola. Wszystkie one
w procesie ksztattowania poddane byly wielu czynnikom warunkujacym ich przyszty
ksztalt. Nalezaty do nich elementy kulturowe, geograficzne, lingwistyczne, spory
teologiczne oraz konkretna sytuacja polityczna. To wszystko wycisngto na poszcze-
golnych liturgiach charakter, czynigcy z nich organizmy wyjatkowe i jednostkowe,
wzajemnie od siebie rézne’. Biorac pod uwage wymienione grupy czynnikow nie
moze nas dziwi¢, ze Boska liturgia celebrowana w wywodzacych si¢ z ceremonia-
hu dworskiego Kosciotach bizantyjskich, bogata w $piewy i ornamentyke cesarska,
zdecydowanie rozni si¢ od prostej i petnej cichego misterium liturgii koptyjskiej czy
syro-orientalnej, ktora osiagneta swoj rozwdj w kontekscie spoleczno-politycznym
catkowicie nieprzyjaznym badz — w najlepszym wypadku — cechujacym sie catkowi-
ta obojetnoscig perskiej arystokracji®. Wskazujac na pewne wymienione tu czynniki,
zauwazymy na przyklad, ze kwestia muzyki liturgicznej rowniez rozwijata si¢ ina-
czej w przestrzeni wptywow Rzymu, gdzie czgsto byta inspirowana i w pewien spo-
sob moderowana przez réznego rodzaju mecenaty, inaczej za$ w kontekscie wspolnot
indyjskich chrzescijan $w. Tomasza czy wiernych Kosciota etiopskiego, gdzie za jej
rozwojem stata przede wszystkim lokalna pobozno$¢ ludowa.

Ponadto nalezy zauwazy¢, ze niemal kazda z liturgii Wschodu i Zachodu wy-
pracowata wlasng dyscypling, ktora odnosi si¢ do form celebracyjnych, sposobow
uczestnictwa w liturgii, kwestii szafarstwa sakramentalnego czy tez kalendarza li-
turgicznego. Jednakze mimo wielo$ci roznic wcigz otwarte pozostaje pytanie: na
ile determinujg one genotyp poszczegdlnych liturgii? Czy poszukiwanie wspol-
nego DNA jest w ogdle badaniem zasadnym czy raczej ekscentryczng fanaberia,
ktora nie niesie ze sobg istotnego przestania? A moze rézne tradycje liturgiczne nie
sg jedynie lokalnymi akomodacjami jednej i tej samej liturgii?

¢ Por. JAN Pawee 11, Ut unum sint, Citta del Vaticano 1995, nr 44-45.

7 Szerzej zob. M. PotoczNy, Rodziny liturgiczne chrzescijanskiego Wschodu — panorama, ,,Teo-
logia i cztowiek™ 25 (2014) 1, s. 165-185.

8 Zob. W. HaGE, Syriac Christianity in the East, Kottayam 1997, s. 1-13.
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Odpowiadajac na te pytania, trzeba odnies$¢ si¢ do badan, wedle ktorych istot-
ne réznice liturgiczne nie sa czyms, co cechowato pierwotne wspdlnoty Kosciota
od poczatku. Owszem, nalezy zalozy¢, ze w dobie tzw. improwizacji liturgicznej
kazdemu liturgowi pozostawiano duzg doze wolnosci odnosnie do wypowiadanych
stow i sprawowanych rytow’. Mozna powiedzie¢, ze byl to przejaw prawdziwej
katolickosci, ktora w naturalny sposob odnajdywata wlasciwe sobie formy wyrazu
w lokalnych zwyczajach i praktykach'. Jednakze w sprawach istotnych nie byto
roznic, a jesli nawet takie sie pojawialy, byly one bezwzglednie ttumione. Jak za-
uwaza Josef A. Jungmann, taka sytuacja trwata wlasciwie do IV w. i dopiero od
tego czasu mozemy wskazywac zasadnicze elementy réznigce poszczegolne litur-
gie Kosciota!l. Zatem aby dotrze¢ do wspolnego DNA liturgii Wschodu i Zachodu,
trzeba nam siggnac¢ najpierw do korzeni, a nastgpnie w tej perspektywie ukazac
wspotczesne praktyki liturgiczne i zweryfikowac obecny w nich genotyp. Weryfi-
kacja owego wspolnego DNA powinna dokona¢ si¢ w dwdch wymiarach: chrono-
logicznym oraz euchologijnym.

2. Wspolne korzenie liturgii Wschodu i Zachodu

Chronologiczne poszukiwanie wspolnego genotypu liturgii calego Kosciota
kaze nam siegna¢ do poczatkow: nie tylko tych zwiazanych z dziatalnoscia Ko-
$ciota pierwotnego czy nawet Apostolow oraz samego Jezusa Chrystusa. Wszak
Kosciot oraz jego liturgia nie zostaly stworzone ex nihilo wraz z inkarnacja Stowa
Bozego. Louis Bouyer, propagator zaleznos$ci i genealogicznej ciggtosci migdzy
liturgiag zydowska a chrzeécijanska zwykt mawiac, ze tylko Melchizedek nie miat
ojca i matki, natomiast chrzescijanska liturgia rodzicow posiada'?.

2.1. Liturgia zydowska
Jak zgodnie podkreslajg badacze liturgii, pierwszym elementem, z ktdrego na-

lezy wywodzi¢ wspolne jej korzenie na Wschodzie 1 Zachodzie, jest liturgia ju-
daistyczna, do ktorej nalezat zaré6wno kult $wiatynny i synagogalny, jak i liturgia

> Por. J.A. JUNGMANN, Liturgia Kosciola pierwotnego do czaséw Grzegorza Wielkiego, thum.
T. Lubowiecka, Tyniec 2013, s. 316.

10 1.-H., DaLMAIS, Liturgies d’Orient. Rites et symboles, Paris 1980, s. 32.
' Por. J.A. JUNGMANN, Liturgia Kosciola pierwotnego, s. 316.

12° Zob. L. Bouver, Eucaristia. Teologia e spiritualita della preghiera eucaristica, Leumann 1983,
s. 27. Por. TENZE, Architettura e liturgia, Magnano 2007, s. 17.
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domowa'®. Chociaz pierwotna wspolnota Kosciota od samego poczatku rozwija-
fa si¢ pod silnym wplywem greckiej mysli, kultury i jezyka, to jednak nie ulega
watpliwosci, ze jej korzenie wcigz mocno tkwity w Starym Testamencie. Roger
T. Beckwith zauwaza, Ze chociaz nauczanie Jezusa Chrystusa cechowata niezwy-
kta oryginalno$¢, to jednak to wszystko, co dotyczyto w niej zrodel, odnosito si¢
do judaizmu. Ponadto fakt, ze zarowno Jezus Chrystus, jak i jego uczniowie uczest-
niczyli w kulcie zydowskim i zasadniczo cenili jego praktyki, jest wazng wska-
zowka ukierunkowujaca poszukiwania wspolnego i najbardziej pierwotnego ge-
notypu liturgii Ko$ciota roznych tradycji'*. Oczywiscie, na przestrzeni wiekow nie
wszystkie interpretacje tego stanowiska byly jednakowe. Nawet w najnowszych
badaniach spotykamy caty ich wachlarz: od niezwykle entuzjastycznych, widza-
cych w liturgii zydowskiej niemal pierwowzér catego kultu chrzescijanskiego, po
catkowicie negujace jakickolwiek znaczace wptywy kultu Izraela na chrzescijanski
wyraz liturgii'®.

Wydaje si¢ jednak, ze tezy odrzucajace wplyw kultu Starego Testamentu na
pierwotng liturgi¢ chrzescijanska sa nie do obronienia. Wszak kultu Kosciota, ktory
tak samo jak liturgia w Starym Testamencie jest odpowiedzig na Boza inicjatywe
zbawczego dialogu, nie mozna oderwac od cato$ciowo pojetej ekonomii zbawie-
nia. Poszczegdlne jej elementy nie sg od siebie oderwane, ale stanowia kolejne
ogniwa tancucha wzajemnie zaleznych elementow zbawczych'®. A jesli tak jest,
to w DNA liturgii chrze$cijanskiej musi znajdowac si¢ kod kultu Starego Przy-
mierza. Oczywiscie, jak podkreslit Josef Ratzinger, ,,liturgia wiary chrzescijanskiej
nie moze by¢ uwazana za schrystianizowang forme kultu synagogi, jakkolwiek
w swym konkretnym ksztatcie wiele zawdzigcza liturgii synagogi™'’.

W podobnym kluczu wypowiada si¢ Jungmann. Zauwazajac fakt, ze sam Pan
spetiat kult Starego Testamentu, dodaje, Ze czynigc to Jezus jasno oznajmiat, ze kult
ten nie bedzie dtuzej obowigzywat, gdyz nowa liturgia ma by¢ liturgia zupetie inne-
go rodzaju i innego ducha (por. J 4,23-24)8, W kulcie zaproponowanym i nadanym
przez Syna Bozego liturgia nie jest juz tylko sprawowaniem misteriow kultycznych,
ale prawdziwa anamneza, ktora interesujgc si¢ przesztoscig nie zatrzymuje si¢ na

13 Por. B. NapoLski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 33nn.

14 R.T. BEckwiTH, The Jewish Background to Christian Worship, w: Ch. JoNEs 1 IN. (red.), The
Study of Liturgy, New York 1992, s. 68.

15 Por. B. NapoLski, Wprowadzenie do liturgii, s. 35.

16 Por. J.D. CricutoN, A Theology of Worship, w: Ch. JONEs 1 IN. (red.), The Study of Liturgy,
s. 9-10.

17" J. RATZINGER, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 45.

18 Por. J.A. JUNGMANN, Liturgia Kosciola pierwotnego, s. 28.
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niej, ale kaze przezywac ja tu i teraz. Ta prawda konkretyzuje si¢ w ujeciu Sere-
na Kierkegaarda oraz Odo Casela, ktorzy podkreslali, ze w liturgii chrzescijanskiej
Chrystus staje si¢ wspolczesny kazdemu, kto w niej uczestniczy'.

Skoro wigc kult Starego Testamentu, cho¢ zdecydowanie rézny od chrzescijan-
skiego, wywart wptyw na liturgi¢ Kosciota, jaka warto$¢ nalezy mu nada¢ w ewo-
lucji genotypu liturgii? W tym kontekscie ciekawg interpretacje podaje nam Micha-
el Kunzler, wedle ktorego kult Starego Testamentu byt tak na prawde Vorliturgie
(dost. ,,przedliturgia”), majacg przygotowac liturgi¢ prawdziwa?’. Jako bezposred-
nie przygotowanie bytby on wigc pierwotnym materialem genetycznym, czy — jak
mowi Bogustaw Nadolski — ,,matka ziemia”, z ktorej dzigki dynamizmowi historii
wyrastata liturgia chrzeScijanska?!.

Niezaleznie od oceny stanowiska, ktéore w poszukiwaniu wspolnego DNA li-
turgii Wschodu i Zachodu sigga do tradycji Izraela, nalezy zapyta¢: w czym 6w
zydowski kod genetyczny mozemy odnalez¢? Autorzy podejmujacy zagadnienie
wskazuja rézne punkty styczne obu tradycji. Protestancki teolog Christian Grethe-
lein jako elementy genetycznie zwigzane z judaizmem i stad wspolne liturgiom
Wschodu i Zachodu wymienia:

e uzycie psalmow w liturgii;

* $Swieto Paschy;

*  $wigto Przasnikow;

e kult meczennikow;

* rachuba dnia liturgicznego (wieczor — wieczor);
» aklamacje (alleluja, amen, hosanna);

* trzykrotny Sanctus oparty na wizji proroka Izajasza (1z 6,3);
* tzw. paradygmat ,,modlitwy o ratunek”;

» gest natozenia rak;

* orationes solemnes;

* uktad modlitw Liturgii godzin;

* konczenie modlitwy doksologia;

* podobienstwa w wykonywaniu $piewu;

+ struktura roku liturgicznego®.

Z kolei Roger T. Beckwith podejmuje t¢ kwesti¢ nieco bardziej szczegdtowo
1 wskazuje na judaistyczne wplywy w nastepujacych elementach liturgicznych: sa-

19 Zob. I.D. Crichton, A4 Theology of Worship, s. 14.
20 Zob. M. KuNzLER, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 73-78.

2l Por. B. NapoLski, Wprowadzenie do liturgii, s. 36.

22 Zestawienie za: tamze, s. 37.
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kramenty inicjacji chrzescijanskiej, obrzedy przedkomunijne i komunijne we Mszy
$wigtej, oficjum codzienne, postugi i §wigcenia w Kosciele oraz kalendarz liturgicz-
ny>. Zaproponowane przez Beckwitha obszary stanowia wciaz otwarte pole ba-
dawcze. Niewatpliwie w wymienionych elementach istnieje szereg punktow stycz-
nych judaizmu i chrzescijanstwa jednakze ich ostateczna ewaluacja wskazujaca na
niezaprzeczalnie wspolne DNA wymagalaby o wiele bardziej rzetelnego studium.
Stad na potrzeby niniejszego referatu bardziej konkretny katalog elementow liturgii
autorstwa Gretheleina jawi si¢ jako zupelie wystarczajgcy. Istotnie, wszystkie te
elementy stanowig wspodlne dziedzictwo catego Kos$ciota i na przestrzeni wiekow
pozostaly integralnymi sktadowymi kultu bez wzglgdu na denominacje¢ eklezjal-
ng wspolnot chrzescijanskich Wschodu i Zachodu zaliczanych do tzw. Kosciotow
Apostolskich. Mimo tego, ze w réznych Kosciotach r6znie wyakcentowane zostaty
czesci sktadowe zaproponowanego katalogu, w jasny sposob tworza one genetycz-
ny tancuch wigzacy liturgie chrzeécijanskie z ich zydowska kolebka. Oczywiscie,
na katalog ten sktadaja si¢ najbardziej widoczne elementy i z calg pewnoScig nie
wyczerpuje on wszystkich cech odziedziczonych przez liturgie Ko$ciota. Mozna tu
bowiem zaliczy¢ caly szereg wyrazow tzw. poboznosci ludowej, nawigzujacej row-
niez do praktyk starotestamentalnych, do ktorych nalezag chociazby pielgrzymki.
Z punktu widzenia liturgii chrzescijanskiej najwazniejszym elementem bazujgcym
na tradycji zydowskiej jest bez watpienia celebrowana raz w roku wieczerza pas-
chalna (seder hagada Sel pesach), cotygodniowa wieczerza szabatowa (chaburah)
oraz synagogalna modlitwa poranna (brachot) ktore bezposrednio wptynely na
ksztalt chrzescijanskiej liturgii eucharystycznej®.

2.2. Gloszenie kerygmatu i zycie sakramentalne

Kolejnym wspdlnym elementem liturgii Kosciota Wschodu i Zachodu jest
gloszenie kerygmatu. Prawda o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz jej mo-
ralny 1 parenetyczny wymiar od samego poczatku stanowity gldéwny wyraz apo-
stolskiej dziatalnosci Kosciota. I chociaz to gloszenie kerygmatu dokonywato sig
na réznych poziomach misji, z jakg uczniowie Jezusa Chrystusa szli do $wiata,

2 Zob. R.T. BeckwitH, The Jewish Background, s. 73-79.

24 Por. H. Paprocki, Misterium Eucharystii, Krakow 2010, s. 13—17. J.A. Jungmann stoi na sta-
nowisku, ze apostotowie w praktyce liturgicznej nie mogli powtarza¢ positku paschalnego, gdyz byt
to ryt skomplikowany i nie nadawat si¢ do czestego powtarzania. Z reszta prawo zydowskie, ktorego
przeciez apostolowie $cisle przestrzegali, pozwalato na celebracj¢ tego obrzedu jedynie raz w roku.
Stad, zdaniem autora, najbardziej prawdopodobnym ,,prototypem” celebracji eucharystycznej jest
znacznie prostsza w swej strukturze uczta szabatowa. Zob. J.A. JUNGMANN, Liturgia Kosciota pier-
wotnego, s. 57-58.
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to jednak uprzywilejowanym miejscem zwiastowania wynikajacych z wydarze-
nia Jezusa prawd wiary byla liturgia. Oczywiste jest, ze zanim uksztattowal si¢
kanon ksiag natchnionych Nowego Testamentu, pierwsi $wiadkowie nie tylko
korzystali z depozytu przekazanego przez tradycje zydowska, ale rowniez w ra-
mach zgromadzen liturgicznych opowiadali o zbawczych wydarzeniach Jezu-
sa Chrystusa. Podania biblijne i wczesne pisma patrystyczne jasno ukazujg, ze
stowo Boze od samego poczatku bylto istotnym elementem wszelkich celebracji
liturgicznych. Stad bez jakiejkolwiek przesady mozna stwierdzi¢, ze bez tegoz
Stowa i jego proklamacji w ramach chrzescijanskich zgromadzen kultycznych
nie byloby zadnej z liturgii®.

Swiadomosé doniostosci gloszenia kerygmatu i w ogéle proklamacji Stowa
Bozego w ramach liturgii towarzyszyta chrzescijanom od samego poczatku. Be-
nedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini zauwazyt, ze ,,w czynnosci
liturgicznej stowo Boze taczy si¢ z wewnetrznym dziataniem Ducha Swietego,
ktory sprawia, ze dziata ono w sercu wiernych [...]; dzigki Parakletowi stowo
Boze staje si¢ fundamentem czynnosci liturgicznej, norma i wsparciem dla cate-
go zycia”?®,

Takie rozumienie Stowa Bozego wspolne jest wiasciwie wszystkim trady-
cjom liturgicznym Wschodu i Zachodu i w zwiazku z tym jest ono par excellence
nos$nikiem genetycznego kodu liturgii calego Kosciota. Patrzac wstecz, nalezy
uswiadomic sobie, ze na wszystkich szerokosciach geograficznych, dokad dotarto
chrze$cijanstwo starozytnos$ci, to wlasnie fragmenty Biblii stanowity tak naprawde
jedyna ksigge liturgiczng przez pierwsze trzy wieki zycia Kosciota. Rytm oddycha-
nia wspolnot dyktowany byt duchem przekazywanym poprzez proklamacje stowa,
ktora byta tak istotna, ze — jak wiemy z podan patrystycznych — trwata tak dtugo,
jak pozwalat na to przewodniczacy liturgii®’.

Jednakze wspolny ksztatt genetycznego kodu liturgii Wschodu i Zachodu nie
ograniczat si¢ jedynie do liturgii stowa obecnej w kazdej celebracji sakramentalne;j,
ale w ogole zauwazalny jest w podejsciu do celebracji misteriow chrzescijanskich,
zwlaszcza zwigzanych z wtajemniczeniem. Udzielanie chrztu Swigtego jako wy-
raz wlaczenia nowego cztonka do wspdlnoty Kosciota od samego poczatku byto
dla chrzescijan oczywista odpowiedzia na wezwanie Chrystusa: ,,Idzcie wigc i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swie-

2 M. Potoczny, Stowo Boze w liturgii eucharystycznej Kosciolow syryjskich, ,,Studia Liturgicz-
ne” 13 (2017), s. 155.

20 BENEDYKT X VI, Verbum Domini, Citta del Vaticano 2010, nr 52.

27 Zob. M. Potoczny, Stowo Boze, s. 158.
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tego” (Mt 28,19). Z przekazdw biblijnych wiemy, ze ten nakaz Pana Jezusa ucznio-
wie realizowali niemal natychmiast po wydarzeniach paschalnych, a jego przyjecie
byto warunkiem sine qua non otwarcia nowemu uczniowi Chrystusa bram wiary
(por. Dz 8,25-39)%. Ponadto, rowniez od samego poczatku, istotowa czgscia litur-
gii Kosciota byta celebracja Eucharystii, ktora nazywana byta ,,famaniem chleba”
(por. Dz 2,42). Poniewaz w dalszej czgsci niniejszego studium blizej zajmiemy
si¢ tg kwestig, zaznaczmy jedynie, ze zarowno rozumienie tajemnicy przekazywa-
nej w celebracji liturgii eucharystycznej jak i oczyszczeniowo-inicjacyjna funkcja
chrztu $w. byly wspolnymi elementami catego Ko$ciota i bez watpienia naleza do
podstawowej struktury genetycznej liturgii wszystkich obrzadkow.

2.3. Wspoélna geografia poczatkow

Poszukujac wspdlnego DNA liturgii Wschodu i Zachodu nalezy cho¢ pokrotce
odwotaé si¢ do oczywistego, aczkolwiek nie zawsze docenianego faktora, jakim
jest geografia. Chociaz jest to najbardziej zewnetrzny ze wszystkich elementéw
badawczych, to jednak i tu mozemy dotrze¢ do pierwotnego genotypu chrzescijan-
skiej liturgii.

Jak zaznaczono powyzej, tym co pozornie wskazuje na istote liturgii kazde-
go Kosciota, sg elementy odrézniajace jedng tradycje liturgiczng od drugiej. Taki
punkt wyjscia czesto odnosi si¢ takze do kwestii geograficznych. Na przestrze-
ni wiekdéw to wlasnie geografia czgsto determinowata ortodoksyjnos¢ rytu. Nale-
zy zatozy¢, ze wlasciwie od czasu usankcjonowanej przez Sobdor w Chalcedonie
(451 r.) pentarchii coraz bardziej polaryzowato si¢ rozumienie tego co prawdzi-
we, autentyczne i miarodajne w niemal kazdej przestrzeni zycia koscielnego, takze
w liturgii. P6zniejsza historia potwierdza, ze norma zycia liturgicznego na obszarze
wplywow danego patriarchatu byta liturgia stolicy patriarszej. Stad dla wiernych
Kosciota Rzymu najprawdziwsza liturgiag byta liturgia rzymska, w Aleksandrii —
aleksandryjska, a w Antiochii — antiochenska. Takie rozumienie nie musi z zatoze-
nia by¢ bledne, ale niesie ze sobg ryzyko popadnigcia w niezdrowy partykularyzm,
pomijajacy to, co w istocie powinno by¢ wyrazem katolickos$ci, czyli genetyczne
dziedzictwo liturgii.

Philippe Jenkins zauwazyt, ze nasze zachodnie myslenie na temat rozwoju
chrzedcijanstwa koncentruje si¢ na Europie i basenie Morza Srédziemnego, za
czym stoi przekonanie, ze to wilasnie ten obszar byt sceng najintensywniejszej

2 TENZE, Praxis i teologia chrztu w liturgicznej tradycji syro-orientalnej, ,,Studia Lodzkie”
26 (2017) 2, s. 136. Por. M. RiGHETTI, Storia liturgica, v. 4, I sacramenti — i sacramentali, Milano
2014, s.28
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1 najwazniejszej aktywnos$ci misyjnej pierwotnego Kosciola. W ten sposob pomi-
jamy albo — w najlepszym razie — marginalizujemy t¢ przestrzen, ktora dla genezy
chrzesécijanstwa i jego liturgii byta najbardziej pierwotna®. Jerozolima, bo o niej tu
mowa, jest przeciez naturalnym geograficznym nosnikiem poszukiwanego przez
nas DNA chrzescijanskiego kultu. T¢ prawdg intuicyjnie wyczuwali §redniowiecz-
ni autorzy symbolicznych map $wiata, ktérzy bardzo czgsto wlasnie w centrum
stawiali to $wigte miasto®”.

Geograficzne DNA liturgii widziane w tym wtasnie kluczu stoi blisko omawia-
nej juz liturgii zydowskiej, jednak jest od niej o wiele szersze. Zawiera bowiem
w sobie catg nowos¢ chrzescijanstwa zogniskowanego wokot miejsc, w ktérych
dokonywaty si¢ istotne wydarzenia zwigzane z dziatalnos$cig Jezusa Chrystusa
i pierwszego pokolenia Jego uczniow. Wszyscy oni byli przeciez dzie¢mi swoich
czasow 1 swojej kultury, ktora byta kultura zhellenizowana, ale jednak semicka.
Do dzi$ najwigcej elementow wynikajacych z tego geograficznego faktora odnaj-
dujemy w liturgiach Ko$ciotow syryjskich, ktore sa dziedzicami w linii prostej
pierwotnego semickiego chrzescijanstwa 1 do dzi§ zachowaly jako liturgiczny
jezyk syryjski, bedacy dialektem aramejskiego oraz liczne zwyczaje zydow-
skie®!. Jednakze rowniez w innych tradycjach liturgicznych odnajdujemy szereg
elementow kulturowych, ktore przeszty do nich z geograficzno-kulturowego ob-
szaru Palestyny. Wérod nich z cata pewno$cig mozemy wymieni¢ symbolike li-
turgiczng. Wszak duza ilos¢ znakow i symboli liturgicznych przeszta do naszych
liturgii wlasnie ze §wiata semickiego, opisanego na kartach Starego Testamentu.
Aimé G. Martimort wymienia ich caty szereg. Pisze na przyklad, ze juz samo
rozumienie sakramentow jest podobne do rozumienia znakéw biblijnych Stare-
go Przymierza, ktore oznaczaly laske, jaka ze sobg niosty. Woda chrztu nie jest
tylko woda, ktora oczyszcza; Eucharystia nie jest zwyczajnym positkiem, ale
pokarmem historycznym; namaszczenie chrzcielne moze by¢ zrozumiane, tylko
jesli patrzymy na nie jak na starotestamentalng konsekracje krolow lub kapta-
noéw. Autor dodaje, ze gdy na modlitwie czynimy gesty i uczestniczymy w akcji
liturgicznej, powtarzamy je za tymi wszystkimi, ktorzy czynili je przed nami,
siegajgc wstecz do Abrahama, gdyz wynika to z catej historii zbawienia®’, Do
tych znakéw z calg pewno$cig mozemy dotaczy¢ symbolike baranka czy znak

2 P. Jenkins, The Lost History of Christianity, New York 2008, s. 21.
30 Zob. tamze, s. 23.
31 Por. S. Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, Kottayam 1998, s. 1.

32 Zob. A.G. MARTIMORT, Struttura e leggi della celebrazione liturgica, w: TENZE (red.), La Chiesa

in preghiera. Introduzione alla Liturgia, Brescia 2009, s. 199.
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niekwaszonego chleba, ktory — cho¢ nie we wszystkich Kosciotach przyjety zo-
stal dla sprawowania liturgii eucharystycznej — prowokowat w historii dyskusje
teologiczne, stajac si¢ tym samym elementem wskazujacym na wspdlny genotyp
liturgii*.

3. Euchologia no$nikiem wspolnego DNA liturgii

Do tego momentu w niniejszym studium wspolne DNA liturgii Wschodu i Za-
chodu odkrywane byto w obiektywnych elementach stojacych niejako na zewnatrz
celebracji. Jednakze wspolny genotyp — jesli rzeczywiscie taki istnieje — powinien
istnie¢ rowniez w najintymniejszej strukturze liturgii. Wydaje sie, ze nasze bada-
nie byloby niepetne i dalece niedoskonate, gdyby cho¢ pobieznie nie zaje¢to si¢
euchologia, czyli modlitewng tradycja Kosciota i nie podj¢to proby wyznaczenia
wspolnego genotypu wszystkich chrzescijanskich liturgii w oparciu o wypracowa-
ne przez sam Kosciot fundamenty.

3.1. Lex credendi ukryte w lex orandi

Wspolne dziedzictwo epoki patrystycznej catego Kosciota ukazuje nam, ze dla
Ojcow liturgia byta pierwszym miejscem ekspresji wiary oraz zrédtem, z ktorego
ta wiara Kosciota wyptywata. Jak zauwazyt Cesare Giraudo ,,Ojcowie najpierw
sie modla, a potem wierzg, modla si¢, by moc wierzy¢, modla sie, by nauczy¢
si¢, jak i w co nalezy wierzy¢™. Ta przezywana i pobudzana na modlitwie wiara
byta i do dzi$ jest cechg wspolng catego chrzescijanstwa i najglebiej wpisuje
sie¢ we wspolny genotyp wszystkich tradycji. Bez wzgledu bowiem na szerokos$¢
geograficzng i przynalezno$¢ kulturowa paradygmat ptynacy z ukrytego w lex
orandi depozytu wiary jawi si¢ jako wspolne dziedzictwo i bogactwo wszystkich
wierzacych.

Wskazujagc na wspdlny genotyp euchologijny wszystkich wspolnot chrzesci-
janskich, jako pierwszy element nalezy wyznaczy¢ modlitwe, ktora dana zostata
Kosciotowi przez samego Pana (Mt 6,9-13; por. Lk 11,1-4). To ta modlitwa stano-
wi pierwsze sfowa Pisma Swigtego, ktorych wszyscy chrzescijanie ucza si¢ jako

3 Na temat réznorodnosci w kwestii uzycia chleba do celebracji eucharystycznej zob. M. NN,
Pane, w: DEOC, s. 578.

3 C. GrraUDO, In unum corpus. Trattato mistagogico sull’eucaristia, Cinisello Balsamo 2001,
s. 16.
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dzieci i ktore towarzysza im do ostatniego tchnienia®. Ta krotka modlitwa, bedaca
dla chrzescijan modlitwa par excellence, jednakowo przez wszystkie wspolnoty
uznawana jest za wyjatkowa 1 streszczajacg w sobie cate spektrum prosb i potrzeb
Kosciota*. Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla istotne znaczenie tej naj-
wazniejszej modlitwy we wszystkich tradycjach liturgicznych. Przypomina, ze
pierwsze wspolnoty modlity si¢ stowami ,,0jcze nasz” trzy razy dziennie w miej-
sce zydowskiej tradycji odmawiania osiemnastu blogostawienstw (Szemone esre
brachot), a wszystkie tradycje liturgiczne wiaczyly jg jako integralng cze¢s¢ litur-
gii godzin oraz celebracji sakramentalnych (por. KKK 2767-2768). Zatem z calg
pewnoscia jest ona podstawowym euchologijnym nos$nikiem wlasciwego calemu
chrzescijanstwu genotypu.

Wspodlnym DNA euchologijnej tradycji Kosciota jest rowniez komponowanie
tekstow liturgicznych wyrazajacych podstawowe prawdy wiary. Niewatpliwie naj-
znamienitszym przyktadem takiej kompozycji jest uznawane przez wszystkie Ko-
Scioty 1 tradycje liturgiczne nicejsko-konstantynopolitanskie wyznanie wiary, kto-
re od starozytno$ci stanowito réwniez najwazniejszy probierz ortodoksyjnosci®’.
Chociaz jest to tekst dogmatyczny, na state wszedt on do uzycia liturgicznego: dzis
jego odmawianie w tradycjach orientalnych nie ogranicza si¢ jedynie do celebracji
eucharystycznej liturgii niedziel i uroczystosci, ale inkorporuje Credo w strukturg
kazdej Boskiej liturgii oraz w modlitwe Jutrzni i Nieszporow.

3.2. Struktura modlitwy eucharystycznej

Kolejnym ogniwem genetycznego tancucha liturgii Kosciota Wschodu i Zacho-
du potwierdzajacym ich jedno$¢ sa bez watpienia rodzaje modlitw oraz ich general-
na struktura. We wszystkich bowiem tradycjach liturgicznych spotykamy modlitwy
uwielbienia, dzigkczynienia, prosby czy modlitwy wstawiennicze. Ponadto w nie-
mal kazdej modlitwie liturgicznej zawieraja si¢ podobne elementy, ktore znane
s jako: anakleza, bedaca wezwaniem skierowanym do Boga, wymieniajaca Jego
rézne przymioty oraz majaca na celu pobudzenie motywacji oraz ufnosci w mo-
dlacym si¢; anamneza, czyli przywotanie wielkich dziet dokonanych przez Boga

35 BENEDYKT X VI, Rozwazanie przed modlitwg Aniof Pariski 25.07.2010, https://opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WP/ benedykt xvi/modlitwy/ap 25072010.html (10.01.2018).

3¢ Por. J. THEKKEPARAMPIL, The Lord’s Prayer According to Mar Jacob of Sarug (7 521), referat
wygtoszony w ramach wyktadow otwartych dla doktorantow WT UO (8.11.2017), przyjety do publi-
kacji w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra”.

37 Zob. H. DENZINGER, Enchirodion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, Bologna 2003, s. 150.
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w historii zbawienia; epikleza, bedaca szczegdlnym przyzywaniem imienia Boze-
go nad osobg badz rzecza; doksologia koncowa, czyli trynitarne uwielbienie Boga;
aklamacja Amen, zawotanie stanowigce wyrazenie zgody i aprobat¢ dokonujace-
go si¢ dziatania®. Wszystkie te elementy sa potwierdzeniem wspdlnego genotypu
chrze$cijanskich liturgii.

Wsrod modlitw Kosciota na szczegdlng uwage zastugujg anafory, czyli modli-
twy eucharystyczne. Bazujace na najstarszych, czesto apokryficznych pismach,
podania ukazujg nam pierwotng struktur¢ modlitwy eucharystycznej, ktora mimo
rozwoju zachowata istotne elementy w uksztaltowanych juz modlitwach eucha-
rystycznych®. Cesare Giraudo zauwaza, ze w roéznych tradycjach liturgicznych
spotykamy anafory posiadajgce dynamike anamnetyczng badz epikletyczng, ale
wszystkie one sktadaja si¢ z dziewigciu tozsamych elementow. Sa to: prefacja
wraz z dialogiem jg poprzedzajacym, Sanctus, Post-Sanctus, pierwsza epikleza,
stowa ustanowienia, anamneza, druga epikleza, modlitwy wstawiennicze i dok-
sologia®®. Chociaz uktad tych komponentéw moze sie rézni¢ w zalezno$ci od
tradycji, to jednak ich obecno$§¢ we wszystkich liturgiach wskazuje na wspol-
ny genotyp, o ktorym mowa w niniejszym studium. Ciekawym jest, ze Giraudo
w swoich dyskursach rowniez postuguje sie terminologia DNA, zwtaszcza w od-
niesieniu do syro-orientalnej anafory Addaia i Mariego. Jak wiadomo modlitwa
ta nie zawiera stow ustanowienia wprost wszczepionych w swa strukture, przez
co w ciggu wiekow byla uznawana za ,,anomali¢” na gruncie euchologii eucha-
rystycznej. W oparciu o nowe wytyczne Stolicy Apostolskiej 6w rzymski jezuita
dokonat szczegotowej analizy modlitwy i stwierdzil, ze stowa ustanowienia sa
obecne w modlitwie w zalazku, nie wprost. Jednakze nie wptywa to na waznos¢
i ortodoksje anafory, gdyz to istotne odniesienie do wydarzen z Wieczernika wpi-
sane jest w DNA anafory, tj. przynalezy do jej istoty i wewnetrznego ukierun-
kowania (sic/)*'. Stad zdaniem Giraudo, owo DNA jawi si¢ jako rzeczywistos¢
obiektywna, aczkolwiek nie do konca uchwytna: wyrazona poprzez intencj¢
sprawowania Eucharystii w tacznosci z wydarzeniami paschalnymi oraz wigcze-
nie celebracji w strumien tradycji Kosciota. Innymi stowy mozna powiedzie¢,

3 Modlitwa liturgiczna w: B. NapOLsK1, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 950-951.

¥ Zob. P.F. Brapstaw, M.E. JounsoN, The Eucharistic Liturgies. Their evolution and interpreta-
tion, Collegeville 2012, s. 36—44.

4 Zob. C. GIrRAUDO, In unum corpus, s. 265.

4 C. GrauDO, La genesi anaforica del racconto istituzionale alla luce dell’anafora di Addai
e Mari: tra la storia delle forme e liturgia comparata, w: TENZE (red.), The Anaphoral Genesis of the
Institution Narrative in Light of the Anaphora of Addai e Mari. Acts of the International Liturgy Con-
gress. Rome 25-26 October 2011, Roma 2013, s. 451. Por. TENZE, L anafora si Addai e Mari: banco
di prova per la sistematica dell eucaristia, w: tamze, s. 209-234.
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ze chodzi tu o ponadwerbalne i w pewnym sensie metafizyczne uobecnienie, dla
ktorego nie istniejg ramy czasowe. Wydaje si¢, ze takie rozumienie liturgii jest
wspolne dla catego Kosciota, stad i1 ono jest ptaszczyzng spotkania i przestrzenia
wspolnego genotypu liturgii Kosciota na Wschodzie i Zachodzie.

4. Zakonczenie

Liturgia Kos$ciota w kazdej z tradycji liturgicznych posiada wtasne cechy cha-
rakterystyczne i wlasny koloryt wynikajacy z roznego roztozenia akcentow teolo-
gicznych i celebracyjnych. Jednakze w swej istocie jest to jedna i ta sama liturgia
jednego Kosciota, zdeterminowana przez najbardziej intymny genotyp zaszczepio-
ny w niej u jej zarania. Mozna tu sparafrazowac stynne zdanie Karla Bartha, ktory
w odniesieniu do dialogu ekumenicznego miat powiedzie¢: ,,wierzymy inaczej, ale
przeciez nie w Innego”. Na ptaszczyznie liturgicznej jako Kosciot sprawujemy li-
turgie inaczej, ale nie inng. jest to bowiem ta sama liturgia, posiadajgca to samo
DNA, roznigca si¢ jedynie zewnetrznymi formami wyrazu i podkreslajaca rozne
aspekty teologiczne.

Wydaje sie, ze tak wtasnie byta rozumiana ukryta w tym DNA katolicko$¢ li-
turgii w pierwszych wiekach. Wymowny jest tu znany epizod z wizyty biskupa Po-
likarpa ze Smyrny w Rzymie w roku 154, w czasie ktérej 6w orientalny hierarcha
celebrowat liturgic w zastepstwie papieza Aniceta, nie powodujac jakiegokolwiek
zamieszania czy poruszenia*?. Tak zreszta powinna chyba wyglada¢ pojednana roz-
norodno$é jednego Kosciota. Swiadomos¢ wspolnego DNA moze bowiem utatwic
zrozumienie tego, o czym pisal Jozef Ratzinger: ,,Liturgia chrze$cijanska nie jest
nigdy dziataniem okreslonej grupy, okreslonego srodowiska lub okreslonego Ko-
Sciota lokalnego. [...] Chrystus chce zjednoczy¢ ludzkos¢ i doprowadzi¢ do tego,
ze bedzie istniat jeden Ko$ciol, jedno zgromadzenie Boze wszystkich ludzi™*. Jed-
no zgromadzenie oparte na tym samym dziedzictwie.

Oczywiscie swiadomos¢ wspolnego genotypu nie moze prowadzi¢ do odcina-
nia si¢ od wlasnych korzeni. Trzeba uwazaé, by nie ulec zbytniemu romantyzmowi,
ktéry mogtby powaznie zagrozi¢ stosunkowi konkretnego cztowieka do wlasnej
tradycji liturgicznej. Przestrzegal przed tym Robert Taft w jednym ze swoich ar-
tykutow, gdy uwrazliwiat, aby nie szuka¢ bogactw poza wilasng tradycja, by nie
rozglada¢ si¢ na zewnatrz za tym, co juz mamy we wtasnej szafie. Odnalezienie

2 Por. J.LA. JUNGMANN, Liturgia Kosciola pierwotnego, s. 315.
4 J. RATZINGER, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 46.
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wspolnego DNA liturgii i zestawienie go z tym, co wyksztalcito si¢ w tonie kazdej
z tradycji powinno wzbudzi¢ szacunek wobec dynamiki liturgii w jej konkretnym
i partykularnym konteks$cie. Takie podej$cie wydaje si¢ niezwykle aktualne cho-
ciazby w odniesieniu do liturgii rzymskiej, gdzie widzimy coraz wigcej pietyzmu
wobec tzw. liturgii trydenckiej kosztem deprecjonowania liturgii zreformowane;j
po Soborze Watykanskim II. Tymczasem, jak mowi Taft, Zachod nie musi zwracac
si¢ gdziekolwiek: ani na Wschod, ani do sredniowiecza czy Trydentu. Zachod musi
powrdci¢ do swoich korzeni, wszak chrzescijanstwo tacinskie jest tak samo apo-
stolskie (na co wskazuje powyzsze studium), tak samo starozytne, tradycyjne, pa-
trystyczne, duchowe i monastyczne jak wszystkie inne czcigodne tradycje Koscio-
fa. Owszem, Wschod z Zachodem wzajemnie si¢ potrzebuja, powinny uczy¢ si¢
od siebie i siebie nawzajem. Jednak w tym wszystkim, doceniajac wspolne DNA,
wszyscy chrzescijanie powinni by¢ dumni z wlasnej tradycji, integralnej czesci
mozaiki catego Kos$ciota.

Streszczenie

Chociaz liturgia Kos$ciota w kazdej z tradycji liturgicznych posiada wiasne cechy charaktery-
styczne bedace wynikiem odrebnej ewolucji oraz réznego roztozenia akcentow teologicznych i ce-
lebracyjnych, to w swojej istocie jest jedna i ta sama liturgia jednego Kosciota. W punkcie wyjscia
niniejszego studium ukazano elementy réznigce poszczegoélne ryty w Kosciele, a nast¢pnie te, ktore
sktadaja si¢ na wspdlny genotyp wszystkich wspdlnot. Wérod nich szczegdlng uwage zwrocono
na liturgi¢ zydowska, gloszenie kerygmatu, zycie sakramentalne, wspolng geografi¢ poczatkow,

euchologie wraz z ukrytym w niej lex orandi oraz struktur¢ Modlitwy Eucharystyczne;.

Stowa kluczowe: liturgia, euchologia, genotyp, DNA, rodziny liturgiczne, liturgia zydowska, hi-

storia liturgii.

The Common DNA of the Eastern and Western Liturgy
Abstract
Even if each liturgy of the different liturgical traditions has its own characteristics which are

results of the different evolution and different theological approaches, in its lessens it still remains

the one and same liturgy of the Church. Before describing the common DNA of the Christian



68 Mateusz Rafat Potoczny

liturgy, as the starting point of this paper, we showed a couple of elements which differ the rites
of the Church. In the main part of the study the elements containing the common liturgical DNA
were presented. Among them we pointed: the Jewish liturgy, proclamation of the Kerygma, sac-
ramental life, the common proto-geography, euchology which /ex orandi and the structure of the

Eucharistic Prayer.

Keywords: liturgy, euchology, genotype, DNA, liturgical families, Jewish liturgy, history of the
liturgy.

Bibliografia

BeckwitH R.T., The Jewish Background to Christian Worship, w: Ch. JONES 1 IN.
(red.), The Study of Liturgy, New York 1992, s. 68—80.

BENEDYKT XVI, Rozwazanie przed modlitwg Aniot Panski 25.07.2010, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/modlitwy/ap 25072010.html
(10.01.2018).

BeNEDYKT X VI, Verbum Domini, Citta del Vaticano 2010.

Bouver L., Architettura e liturgia, Magnano 2007.

Bouver L., Eucaristia. Teologia e spiritualita della preghiera eucaristica, Leu-
mann 1983.

BrapsHaw P.F., JounsoNn MLE., The Eucharistic Liturgies. Their evolution and inter-
pretation, Collegeville 2012.

Brock S., The Holy Spirit in the Syrian baptismal tradition, Kottayam 1998.

CricHTON J.D., 4 Theology of Worship, w: CH. JoNEs 11N. (red.), The Study of Litur-
gy, s. 3-31.

Czersk1 J.M., Liturgie Kosciotow Wschodnich, Opole 2009.

Dawmais 1.-H., Liturgies d’Orient. Rites et symboles, Paris 1980.

DenziNGER H., Enchirodion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, Bologna 2003.

FarruGIA E.G., Praestantia ritus latini, w: TENZE (red.), Dizionario enciclopedico
dell’Oriente Cristiano, Roma 2000, s. 611-612.

GENETIC SCIENCE LEARNING CENTER, What are DNA and Genes?, http://learn.genet-
ics.utah.edu/content/basics/dna (29.10.2017).

GirauDO C., In unum corpus. Trattato mistagogico sull’eucaristia, Cinisello Bal-
samo 2001.



Wspdlne DNA liturgii Wschodu i Zachodu 69

Graupo C., L’anafora si Addai e Mari: banco di prova per la sistematica dell eu-
caristia, w: TENZE (red.), The Anaphoral Genesis of the Institution Narrative
in Light of the Anaphora of Addai e Mari. Acts of the International Liturgy
Congress. Rome 25—26 October 2011, Roma 2013, s. 209-234.

GirauDO C., La genesi anaforica del racconto istituzionale alla luce dell anafora di
Addai e Mari: tra la storia delle forme e liturgia comparata, w: TENZE (red.),
The Anaphoral Genesis of the Institution Narrative in Light of the Anaphora
of Addai e Mari. Acts of the International Liturgy Congress. Rome 25-26
October 2011, Roma 2013, s. 425-454.

Hace W., Syriac Christianity in the East, Kottayam 1997.

JaN Pawer 11, Ut unum sint, Citta del Vaticano 1995.

JENKINS P., The Lost History of Christianity, New York 2008.

JunoMmaNN J.A., Liturgia Kosciola pierwotnego do czasow Grzegorza Wielkiego,
thum. T. Lubowiecka, Tyniec 2013.

KunzLER M., Liturgia Kosciota, Poznan 1999.

MARTIMORT A.G., Struttura e leggi della celebrazione liturgica, w: TENZE (red.), La
Chiesa in preghiera. Introduzione alla Liturgia, t. 1, Brescia 2009, s. 109—
255.

Modlitwa liturgiczna w: B. NADOLSKI, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 950-951.

NapoLski B., Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004.

NN M., Pane, w: E.G. FARRUGIA, Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristiano,
Roma 2000, s. 578.

Parrocki H., Misterium Eucharystii, Krakow 2010.

Potoczny M., Praxis i teologia chrztu w liturgicznej tradycji syro-orientalnej,
»Studia Lodzkie” 26 (2017) 2, s. 135-149.

Potoczny M., Rodziny liturgiczne chrzescijanskiego Wschodu — panorama, ,,Teo-
logia i cztowiek™ 25 (2014) 1, s. 165-185.

Potoczny M., Stowo Boze w liturgii eucharystycznej Kosciotow syryjskich, ,,Studia
Liturgiczne” 13 (2017), s. 155-171.

RATZINGER J., Duch liturgii, Poznan 2002.

RiGHETTI M., Storia liturgica, v. 4, I sacramenti — i sacramentali, Milano 2014.

SoBOR WATYKANSKI I, Dekret o kosciotach wschodnich katolickich ,, Orientalium
Ecclesiarum”, w: SoBOR WATYKANSKI I, Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 2002.

SrawLEY J.H. (red.), The Epistles of St. Ignatius Bishop of Antioch, Brighton 1910.

THEKKEPARAMPIL J., The Lord’s Prayer According to Mar Jacob of Sarug (1 521),
referat wygtoszony w ramach wyktadow otwartych dla doktorantow WT UO
(8.11.2017), przyjety do publikacji w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra”.



70 Mateusz Rafat Potoczny

Mareusz Potoczny, doktor koscielnych nauk wschodnich (PIO Rzym), prezbiter
diecezji opolskiej, birytualista. Specjalizuje si¢ w liturgiach Ko$ciolow syryjskich
(studia: SEERI, Kottayam, Kerala — Indie). Adiunkt w Instytucie Liturgiki, Sztu-
ki 1 Muzyki Sakralnej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego. E-mail:
mpotoczny@uni.opole.pl.



